Kongregacja Nauki Wiary

List Iuvenescit Ecclesia do Biskupéw Kosciota katolickiego na temat relacji migdzy darami
hierarchicznymi a charyzmatycznymi
dla zycia i misji Ko$ciota

WSTEP
Dary Ducha Swietego dla Kosciota w misji

1. Kosciot odmtadza sie na mocy Ewangelii, a Duch Swicty stale go odnawia, budujac i
prowadzac go ,,poprzez rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne(1). Sobor Watykanski
II wielokrotnie podkreslat cudowne dzieto Ducha Swictego, ktory uswieca Lud Bozy, kieruje
nim, uposaza go w cnoty i ubogaca szczegdlnymi taskami, w ten sposob go budujac.
Wielorakie jest dziatanie boskiego Parakleta w Kosciele, jak chetnie wskazujg Ojcowie. Jan
Chryzostom pisze: ,,Jakichz to lask, ktore dzialaja dla naszego zbawienia, nie udziela nam
Duch Swiety? Za Jego posrednictwem jeste$smy wyzwoleni z niewoli i powotani do wolnosci,
On prowadzi nas do przybrania za synéw 1 do tego, bySmy niejako byli uformowani od nowa,
zrzuciwszy ciezkie i nienawistne jarzmo naszych grzechéw. Przez Ducha Swigtego widzimy
zgromadzenia kaptandéw i posiadamy szeregi doktorow; z tego zrodta ptyna dary objawien,
taski uzdrowien 1 wszystkie inne charyzmaty, ktore zdobig Kosciot Bozy”(2). Dzigki samemu
zyciu Kosciota, licznym naukom Magisterium i badaniom teologicznym, szczgsliwie wzrosta
$wiadomos¢ wielorakiego dzialania Ducha Swictego w Kosciele, wzbudzajac w ten sposob
szczegllng uwage na dary charyzmatyczne, ktorymi w kazdym czasie ubogacany jest Lud
Bozy, aby mégt wypelnia¢ swojg misje.

Zadanie skutecznego gloszenia Ewangelii okazuje si¢ szczegdlnie pilne w naszych czasach.
Ojciec Swiety Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium przypomina, ze ,,jesli
co$ ma wywotywac §wigte oburzenie, niepokoi¢ i1 przyprawia¢ o wyrzuty sumienia, to niech
bedzie to fakt, Ze tylu naszych braci zyje pozbawionych sity, $wiatta 1 pociechy wyplywajacej
z przyjazni z Jezusem Chrystusem, bez przygarniajacej ich wspolnoty wiary, bez perspektywy
sensu i zycia”(3). Zacheta, by by¢ Kosciotem ,,wychodzacym” prowadzi do ponownego
odczytania catego zycia chrzescijanskiego w kluczu misyjnym(4). Zadanie ewangelizacji
dotyczy wszelkich dziedzin dzialania Kos$ciola — duszpasterstwa zwyczajnego, gloszenia
Ewangelii tym, ktorzy porzucili wiar¢ chrzescijanska, a zwtaszcza tym, do ktorych Ewangelia
Jezusa nigdy nie dotarta lub ktorzy stale jg odrzucali(5). W tym nieodzownym zadaniu nowej
ewangelizacji bardziej niz kiedykolwiek konieczne jest uznanie 1 docenienie licznych
charyzmatow, zdolnych do rozbudzania i posilenia zycia wiarg Ludu Bozego.

Wielorakie zrzeszenia eklezjalne

2. Zarowno przed, jak i po Soborze Watykanskim II powstato wiele zrzeszen kosScielnych,
ktore stanowig cenne bogactwo dla odnowy Kosciota 1 dla pilnego ,,duszpasterskiego i
misyjnego nawrdcenia”(6) catego zycia koscielnego. Do wartosci 1 bogactwa wszystkich
tradycyjnych stowarzyszen, cechujacych si¢ szczegolnymi celami, a takze instytutow zycia
konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego dotaczaja si¢ nowsze, ktére mozna
opisa¢, jako zrzeszenia wiernych, ruchy koscielne i nowe wspolnoty, a ktérym poswigcony
jest niniejszy dokument. Nie nalezy ich, bowiem pojmowac¢ jedynie, jako dobrowolnej formy
zrzeszania si¢ ludzi dazacych do jakiego$ konkretnego celu o charakterze religijnym lub
spotecznym. Charakter ,,ruchéw” odréznia je w panoramie koscielnej, jako co$ bardzo



dynamicznego, zdolnego do wzbudzenia szczegdlnej atrakcyjno$ci dla Ewangelii i
podsunigcia propozycji zycia chrzescijanskiego, zasadniczo globalnego, obejmujacego
wszystkie aspekty ludzkiego istnienia. Zrzeszanie si¢ wiernych, potaczone z intensywnym
wspotdzieleniem zycia, po to, by wzmacnia¢ zycie wiarg, nadzieja i mitoscig, dobrze wyraza
dynamike koscielng, jako tajemnice komunii stuzacej misji i jawi si¢, jako znak jednos$ci
Kosciota w Chrystusie. W tym sensie takie zrzeszenia eklezjalne, zrodzone ze wspolnego
charyzmatu, zamierzaja stuzy¢ «ogdélnemu apostolstwu Kosciotan(7). W tej perspektywie
zrzeszenia wiernych, ruchy koscielne i nowe wspolnoty proponuja odnowione formy pdjscia
za Chrystusem, w ktorych nalezy pogl¢bia¢ communio cum Deo oraz communio fidelium,
wnoszac w nowe konteksty spoteczne fascynacj¢ spotkaniem z Panem Jezusem i pigkno
egzystencji chrzescijanskiej przezywanej w swej integralnos$ci. Wyraza si¢ w nich roOwniez
szczegOlna forma misji 1 $wiadectwa, nakierowana na sprzyjanie i rozwijanie zardéwno
swiadomo$ci swojego powotania chrzescijanskiego, jak 1 trwalych droég formacji
chrze$cijanskiej oraz doskonatos$ci ewangelicznej. W takich zrzeszeniach, w zalezno$ci od
réznych charyzmatdéw, moga bra¢ udziat wierni zyjacy w roznych stanach ($wieccy, kaptani,
osoby konsekrowane), ukazujagc w ten sposob wielopostaciowe bogactwo komunii koscielne;.
Silna zdolno$¢ stowarzyszeniowa takich dzietl stanowi znaczace $wiadectwo, ze Kosciot nie
ro$nie przez prozelityzm, ale «przez przycigganie»(8).

Jan Pawel II, zwracajac si¢ do przedstawicieli ruchow i nowych wspolnot, uznat w nich
«opatrznosciowa odpowiedz»(9), wzbudzana przez Ducha Swigtego w obliczu koniecznosci
niesienia Ewangelii w sposob przekonujacy na caly $wiat, biorac pod uwage rozlegte procesy
zmian dokonujace si¢ na poziomie catej planety, naznaczone czgsto kulturg silnie
zlaicyzowang. Ten ferment Ducha «przyniést w zyciu Koséciola element nowy i
niespodziewany, a czasem nawet naruszajacy dotychczasowa rownowage»(10). Ten sam
Papiez przypomnial, ze dla tych wszystkich stowarzyszen otwiera si¢ czas «koscielnej
dojrzatosci», ktéra niesie ze sobg pelne docenienie ich znaczenia 1 wiaczenie ich w zycie
«Kosciotow lokalnych i parafii, trwajac zawsze w komunii z pasterzami i stosujac si¢ do ich
wskazan»(11). Te nowe dzieta, z powodu istnienia, ktorych serce Kosciota petne jest radosci i
wdzigcznosci, wezwane s3 do nawigzania pozytywnych relacji ze wszystkimi innymi darami
obecnymi w zyciu koscielnym.

Cel niniejszego dokumentu

3. Poprzez niniejszy dokument Kongregacja Nauki Wiary pragnie ukaza¢ relacj¢ pomiedzy
darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi, te elementy teologiczne i eklezjologiczne,
ktorych zrozumienie moze sprzyja¢ plodnemu i1 uporzadkowanemu udzialowi nowych
zrzeszen eklezjalnych w komunii 1 misji Kosciota. W tym celu zostang przedstawione przede
wszystkim wybrane kluczowe elementy zarowno doktryny o charyzmatach, wyltozonej w
Nowym Testamencie, jak i refleksji Magisterium na temat tych nowych rzeczywistosci.
Nastepnie, w oparciu o pewne zasady o charakterze teologiczno systematycznym, zostang
zaproponowane wyznaczniki tozsamo$ci daréw hierarchicznych i charyzmatycznych, a takze
wybrane kryteria dla rozeznawania nowych ruchow koscielnych.

I. CHARYZMATY WEDLUG NOWEGO TESTAMENTU
Laska i charyzmat

4. «Charyzmat» jest transkrypcja greckiego stowa charisma, ktorym czgsto postuguje si¢ w
swych listach swiety Pawet, a ktore pojawia si¢ takze w pierwszym liscie Swigtego Piotra. Ma



ono ogodlne znaczenie ,hojnego daru”, a w Nowym Testamencie uzywane jest wylacznie w
odniesieniu do darow pochodzacych od Boga. W niektorych fragmentach kontekst nadaje mu
bardziej precyzyjne znaczenie (por. Rz 12,6; 1 Kor 12,4.31; 1P 4,10), ktorego gtowna cecha
jest to, ze dary nie sg udzielane wszystkim jednakowo(12). Taki jest rowniez gtowny sens
stow wystepujacych w jezykach nowozytnych, a wywodzacych si¢ od tego greckiego terminu.
Zaden, bowiem z poszczegolnych charyzmatow nie jest darem danym wszystkim (por. 1 Kor
12,30), w odréznieniu od task podstawowych, jak taska uswigcajaca, lub daréw wiary, nadziei
1 mitosci, ktore sa wrecz nieodzowne kazdemu chrzescijaninowi. Charyzmaty to dary
szczegllne, ktoérych Duch udziela ,tak, jak chee” (1 Kor 12,11). Aby wytlumaczy¢ niezbgdng
obecnos¢ roéznych charyzmatow w Kosciele, dwa najbardziej stanowcze teksty (Rz 12,4-8; 1
Kor 12,12-30) postuguja si¢ poréwnaniem do ciata ludzkiego: ,,Jak bowiem w jednym ciele
mamy wiele cztonkdéw, a nie wszystkie czlonki speiniaja t¢ samg czynnos$¢ - podobnie
wszyscy razem tworzymy jedno ciato w Chrystusie, a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla
siebie cztonkami. Mamy za$ wedlug udzielonej nam taski rézne dary” (Rz 12,4-6). Roznice
migdzy cztonkami ciala nie stanowig anomalii, ktérych nalezy si¢ wystrzegaé, lecz —
przeciwnie — dobroczynng konieczno$¢, dzigki ktorej mozliwe jest wykonywanie rozmaitych
funkcji zyciowych. ,,Gdyby catos¢ byta jednym cztonkiem, gdziez byloby ciato? Tymczasem
za$ wprawdzie liczne sa cztonki, ale jedno cialo” (1 Kor 12,19-20). O $cistym zwigzku
pomiedzy poszczegdlnymi charyzmatami (charismata) a Boza taskg (charis) mowi Pawet w
Rz 12,6 i Piotr w 1 Liscie 4,10(13). Charyzmaty s3 uznane za objawienie ,,r6znorakiej taski
Bozej” (1P 4,10). Nie chodzi, wigc jedynie o ludzkie zdolnosci. Ich boskie pochodzenie
wyraza si¢ na rézne sposoby — wedtug jednych tekstow pochodza one od Boga (por. Rz 12,3,
1 Kor 12,28; 2 Tm 1, 6; 1 P 4, 10); wedtug Ef 4, 7 — od Chrystusa; a wedtug 1 Kor 12, 4-11 —
od Ducha. Poniewaz w tym ostatnim fragmencie mowi si¢ o tym najwiecej (siedmiokrotnie
wymieniony jest Duch), charyzmaty zwykle przedstawia sig, jako «objawienie Duchay (1 Kor
12, 7). Jasne jest jednak, Ze to przypisanie nie jest wylaczne i nie wyklucza dwu poprzednich.
Dary Boze wigza si¢ zawsze z calg perspektywa trynitarng, jak od samego poczatku
stwierdzala to teologia, zardowno zachodnia, jak i wschodnia(14).

Dary udzielane «ad utilitatem» 1 prymat mitosci

5. W 1 Kor 12, 7 $wiety Pawetl stwierdza, ze «wszystkim za$ objawia si¢ Duch dla dobray.
Wielu ttumaczy dodaje: «dla [wspdlnego] dobray, poniewaz wigkszos¢ charyzmatéw, ktore
Apostol wymienia, cho¢ nie wszystkie, maja bezposrednie znaczenie dla dobra wspdlnego. To
przeznaczenie, stluzace zbudowaniu wszystkich, dobrze rozumiat na przyktad sw. Bazyli
Wielki, kiedy pisat: «Kazdy za$§ otrzymuje swoj dar nie tyle dla siebie samego. lle raczej na
pozytek drugich. Tak, wiec w zyciu wspolnym moc Ducha Swietego udzielona jednemu, sita
rzeczy przechodzi rownoczes$nie na wszystkich. Kto za§ zyje samotnie, by¢ moze posiada
ktory$s z darow, lecz czyni go bezuzytecznym, gdyz nie robi zen uzytku, zakopawszy go w
sobie samym»(15). Swiety Pawel nie wyklucza jednak, ze charyzmat moze by¢ uzyteczny
tylko dla tego, kto go otrzymat. Tak dzieje si¢ w przypadku daru moéwienia jezykami, ktory
pod tym wzgledem rézni si¢ od daru proroctwa(16). Charyzmaty, stuzace wspolnemu
pozytkowi — czy to charyzmaty stowa (madrosci, wiedzy, proroctwa, zachgcania) czy
dzialania (mocy, postugiwania, rzadzenia) — niosa ze sobg takze pozytek osobisty, poniewaz
ich wykonywanie dla dobra wspdlnego sprzyja postepowaniu tych, ktérzy sg nimi obdarzeni,
na drodze mitosci. Pawet zauwaza w tym kontekscie, ze — jezeli zabraknie mitosci — nawet
najwspanialsze charyzmaty nie przynosza korzysci temu, kto je otrzymat (por. 1 Kor 13, 1-3).
W podobnym tonie wypowiada si¢ surowy fragment Ewangelii wg $w. Mateusza (por. Mt 7,
22-23) — wypelnianie najbardziej rzucajacych si¢ w oczy charyzmatow (proroctwa,
egzorcyzmy, cuda) nie zawsze niestety musi iS¢ w parze z istnieniem autentycznej relacji ze



Zbawicielem. W zwigzku z tym, zardwno Piotr, jak i Pawel, podkreslaja koniecznosc
ukierunkowania wszystkich charyzmatéw na milosé. Swiety Piotr podaje ogélna regute:
«Jako dobrzy szafarze rdznorakiej taski Bozej stuzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy
otrzymaly (1 P 4, 10). Swigty Pawel zwraca szczegdlna uwage na wykorzystanie
charyzmatow na zgromadzeniach wspolnoty chrzescijanskiej 1 poucza: «wszystko niech stuzy
zbudowaniuy» (1 Kor 14, 26).

Réznorodnosé charyzmatow

6. W niektorych tekstach odnajdujemy — czasem skrotowy (por. 1 P 4, 10), czasem
bardziej rozbudowany (por. 1 Kor 12, 8-10. 28-30; Rz 12, 6-8) — wykaz charyzmatoéw. Sa
wsérod nich dary wyjatkowe (uzdrawiania, dziet mocy, mnogosci jezykow) oraz dary
zwyczajne (nauczania, shuzby, dobroczynnosci), dary prowadzenia wspdlnot (por. Ef 4, 11), a
takze dary udzielane przez wtozenie rak (por. 1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6). Nie zawsze jest jasne,
czy wszystkie te dary traktowane sa jako wtasciwe «charyzmaty». Dary wyjatkowe, o ktorych
wiele wzmianek czytamy w 1 Kor 12-14, znikaja bowiem w tekstach pozniejszych. Lista
zawarta w Rz 12, 6-8 obejmuje jedynie charyzmaty mniej rzucajace si¢ w oczy, ktére stuza
stalemu pozytkowi zycia wspélnoty chrzeécijanskiej. Zaden z tych wykazow nie jest
kompletny. W innym miejscu na przyklad swiety Pawel sugeruje, ze wybor celibatu z mitosci
do Chrystusa nalezy rozumie¢ jako owoc charyzmatu, podobnie, jak to jest w przypadku
matzenstwa (por. 1 Kor 7, 7, w konteks$cie catego rozdziatu). Przyktady zatem, ktore podaje,
uzaleznione sg od stopnia rozwoju dwczesnego Kosciota, a wobec tego podlegaja kolejnym
uzupetnieniom. Kosciot bowiem stale wzrasta w czasie, dzigki ozywiajagcemu dziataniu
Ducha.

Dobre korzystanie z charyzmatéw we wspolnocie koscielnej

7. Z tego, co do tej pory zostalo ukazane, jasno wynika, Zze rozmaite fragmenty Pisma
Swietego nie przeciwstawiaja sobie poszczegélnych charyzmatow, lecz raczej wskazuja na
ich harmonijne polaczenie 1 wzajemng komplementarno$¢. Przeciwstawienie migdzy
Kosciotem instytucjonalnym typu judeo-chrzescijanskiego, a Kosciotem charyzmatycznym
typu Pawlowego, o ktorym moéwia pewne zawegzajace interpretacje eklezjologiczne, nie
znajduje w rzeczywistosci stosownego potwierdzenia w tekstach Nowego Testamentu. Bedac
dalekim od sytuowania charyzmatoéw po jednej, a rzeczywistosci instytucjonalnej po drugiej
stronie, czy tez od przeciwstawiania Kosciota ,mitosci”, Kosciotowi ,,instytucji”, swiety
Pawet ujmuje w jednym wspolnym zbiorze tych, ktérzy zostali obdarzeni charyzmatami
wladzy 1 nauczania, charyzmatami, ktére stuzg zwyczajnemu zyciu wspolnoty i charyzmatami
najbardziej sensacyjnymi(17).

Sam $wigty Pawel opisuje swoja postuge apostolska jako «postugiwanie Ducha » (2 Kor 3, 8).
Czuje, ze otrzymal od Pana wiladze (exousia) (por. 2 Kor 10, 8; 13, 10), ktéra rozcigga si¢
takze na tych, ktorzy sa obdarzeni charyzmatami. Zaréwno on, jak i §wiety Piotr, udzielaja
charyzmatykom instrukcji co do tego, w jaki sposéb korzysta¢ z charyzmatow. Ich postawa
polega w pierwszym rzedzie na zyczliwym przyjeciu — ukazuja si¢ jako ci, ktorzy sa
przekonani o boskim pochodzeniu charyzmatow. Nie traktujg ich jednak jako darow, ktore
upowaznialyby do uchylenia si¢ od postuszenstwa wobec hierarchii ko$cielnej badz tez
dawaty prawo do samodzielnego postugiwania. Swicty Pawet jest swiadomy ktopotow, jakie
moze wywotywaé nieuporzadkowane korzystanie z charyzmatow we wspodlnocie
chrzes$cijanskiej(18). Apostot wykorzystuje zatem swoja wladzg, by ustali¢ precyzyjne zasady
korzystania z charyzmatow «w Kosciele» (1 Kor 14, 19. 28), a wigc na zgromadzeniach



wspoélnoty (por. 1 Kor 14, 23. 26). Ogranicza, na przyktad, mozliwo$¢ korzystania z daru
jezykow(19). Podobne zasady ustala tez dla daru proroctwa (por. 1 Kor 14, 29-31)(20).

Dary hierarchiczne i charyzmatyczne

8. Uymujac rzecz w skrocie, z analizy tekstow biblijnych odnoszacych si¢ do charyzmatow
wynika, ze Nowy Testament, mimo iz nie daje pod tym wzgledem kompletnego i
systematycznego nauczania, wskazuje na kilka niezwykle waznych stwierdzen, ktore
ukierunkowujg refleksje 1 praktyke koscielng. Trzeba jednoczesnie przyznaé, ze nie
znajdujemy w nim jednoznacznego uzycia terminu ,,charyzmat”, lecz raczej wykorzystanie go
w rozmaitych znaczeniach, ktére refleksja teologiczna i Magisterium pomagajg zrozumie¢ w
ramach calo$ciowe] wizji tajemnicy Kos$ciota. W niniejszym dokumencie gléwna uwaga
zwrocona bedzie na dwoistos¢, o ktorej mowi numer 4 Konstytucji dogmatycznej Lumen
gentium, gdzie mowa o «darach hierarchicznych i charyzmatycznych», potaczonych $cistymi
i elastycznymi wigzami. Maja one to samo pochodzenie i ten sam cel. Sg darami Boga, Ducha
Swietego, Chrystusa, darami udzielanymi po to, by przyczynia¢ sie, na rézne sposoby, do
budowania Kos$ciota. Kto otrzymat dar prowadzenia Kos$ciota, ma takze obowigzek czuwania
nad dobrym korzystaniem z innych charyzmatow tak, by wszystko razem pracowato dla dobra
Koéciola i jego ewangelizacyjnej misji, wiedzac, ze to Duch Swiety rozdaje dary
charyzmatyczne kazdemu tak, jak chce (por. 1 Kor 12, 11). Ten sam Duch obdarowuje
hierarche Kosciota zdolno$cig rozeznawania autentycznych charyzmatow, przyjmowania ich
z rados$cig 1 z wdzigcznos$cia, szczerego zachgcania do ich wykorzystywania 1 towarzyszenia z
ojcowska czujnoscig. Sama historia §wiadczy o wielorakosci dziatania Ducha, poprzez ktoérg
Koscidt, zbudowany «na fundamencie apostotow i prorokow, gdzie kamieniem wegielnym
jest sam Chrystus Jezus» (Ef 2, 20), petni swoja misje w §wiecie.

II. RELACJA MIEDZY DARAMI HIERACHICZNYMI A CHARYZMATYCZNYMI
W NAINOWSZYM MAGISTERIUM

Sobor Watykanski 11

9. W wielowiekowej historii Ko$ciota nigdy nie brakowalo rodzenia si¢

rozmaitych charyzmatow, a jednak dopiero w ostatnim okresie podjeto na ich temat
systematyczng refleksje. Znaczace miejsce kwestia doktryny charyzmatéow zajmuje w
nauczaniu Piusa XII, a konkretnie w Encyklice Mystici corporis(21), natomiast decydujacy
wklad dla wlasciwego =zrozumienia relacji migdzy darami hierarchicznymi a
charyzmatycznymi ma nauczanie Soboru Watykanskiego II. Najistotniejsze w tym wzgledzie
stwierdzenia(22) dotycza wystepowania w zyciu Kosciota — poza Stowem Bozym, spisanym i
przekazywanym, sakramentami i postugg hierarchiczng kaptanow — dardw, task specjalnych
lub charyzmatow, udzielanych przez Ducha Swietego wiernym wszystkich stanow.
Znamienna pod tym katem jest tres¢ numeru 4 Lumen gentium: «Duch [...] prowadzac
Kosciot do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) 1 jednoczac go we wspolnocie i postudze, obdarza
go rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi i z ich pomoca kieruje nim oraz
przyozdabia swoimi owocami (por. Ef 4,11-12, 1 Kor 12,4, Ga 5,22)»(23). W ten sposob
Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium przedstawiajgc dary tego samego Ducha poprzez
rozréznienie darow hierarchicznych od charyzmatycznych, podkresla ich roznice w jednosci.
Znaczace s3 takze stwierdzenia zawarte w numerze 12 Lumen gentium, a dotyczace
rzeczywistosci charyzmatycznej w kontekscie udziatu Ludu Bozego w proroczej funkcji
Chrystusa. Uznano tu, ze Duch Swiety nie tylko «przez sakramenty i postugi uswieca i
prowadzi Lud Bozy i przyozdabia cnotami», ale «rozdziela miedzy wiernych w kazdym stanie



takze specjalne taski, przez ktére czyni ich zdolnymi i gotowymi do podejmowania
rozmaitych dziel lub funkcji majacych na celu odnowe i dalszg skuteczng rozbudowe
Kosciotay.

Jest takze mowa o ich wielorakosci i opatrzno$ciowym charakterze: «Poniewaz wszystkie te
charyzmaty, zar6wno niezwykte, jak i te bardziej zwyczajne szerzej rozpowszechnione, sg
bardzo stosowne i potrzebne Kosciotowi, dlatego trzeba przyjmowaé je z wdzgcznos$cig i
rado$cig»(24). Podobne refleksje odnajdziemy takze w soborowym Dekrecie o apostolstwie
swieckich(25). Dokument ten stwierdza, ze daréw tych nie mozna traktowaé jako
fakultatywnych w zyciu Kosciota, lecz «Wraz z przyjeciem tych charyzmatdéw, takze
zwyczajnych, kazdy wierzacy bierze na siebie prawo i obowigzek wykorzystania ich w
Kosciele w $wiecie dla dobra ludzi i budowania Ko$ciota, w wolnosci Ducha Swigtego»(26).
Zatem autentyczne charyzmaty nalezy postrzegaé jako dary o niezbywalnym znaczeniu dla
zycia i misji KosSciota. Stalym wreszcie elementem w nauczaniu soborowym jest uznanie
istotnej roli pasterzy w rozeznawaniu charyzmatéw oraz ich uregulowane wypehianie w
obrebie wspolnoty koscielnej(27).

Nauczanie posoborowe

10. W okresie po Soborze Watykanskim II wypowiedzi Magisterium poswieconych tej
kwestii przybyto(28). Przyczynita si¢ do tego rosngca zywotno$¢ nowych ruchéw,
stowarzyszen wiernych 1 wspolnot koscielnych, a takze potrzeba doprecyzowania miejsca
zycia konsekrowanego w obrebie Kosciota(29). Jan Pawet II w swoim nauczaniu ktadt
szczegllny nacisk na zasade wspdtistnienia tych daréw: «Wielokrotnie juz podkreslatem, ze
w Kosciele nie istnieje kontrast ani sprzecznos¢ miedzy wymiarem instytucjonalnym a
wymiarem charyzmatycznym, ktoérego waznym przejawem sg wlasnie ruchy. Obydwa te
wymiary sg rownie istotnymi elementami Bozej konstytucji Ko$ciota zalozonego przez
Chrystusa, poniewaz obydwa przyczyniaja si¢ do uobecnienia w $wiecie tajemnicy Chrystusa
1 Jego zbawczego dzietan(30). Papiez Benedykt X VI, poza podkresleniem ich wspotistnienia,
rozwinat jeszcze mysl swego poprzednika, przypominajac, ze «Ro6wniez glowne instytucje w
Kosciele sg charyzmatyczne, a z kolei charyzmaty musza w taki czy inny sposéb byc
zinstytucjonalizowane, by byta zapewniona ich spdjnos¢ i ciaglos¢. W ten sposob oba
wymiary, pochodzace od tego samego Ducha Swigtego i istniejace w tym samym Ciele
Chrystusa, razem przyczyniaja si¢ do uobecnienia w $wiecie tajemnicy Chrystusa i Jego
zbawczego dzieta»(31). Dary hierarchiczne 1 charyzmatyczne jawig si¢ wobec tego jako
wzajemnie ze soba powiazane od samego poczatku. Ojciec Swicty Franciszek przypomina z
kolei «harmonie», ktora Duch Swiety tworzy pomiedzy réznymi darami i wzywa ruchy
charyzmatyczne do misyjnego otwarcia, do koniecznego postuszenstwa pasterzom i do
trwania w Kosciele(32), poniewaz «to we wspolnocie rodza si¢ 1 rozkwitajg dary, ktérymi
napetnia nas Ojciec; i to w lonie wspdlnoty uczymy si¢ je rozpoznawaé jako znak Jego
mitosci do wszystkich dzieci»(33). W sumie mozna wi¢c uzna¢, ze najnowsze Magisterium
Kos$ciota w kwestii wspotistnienia daréw hierarchicznych i charyzmatycznych jest zbiezne.
Przeciwstawianie ich sobie na zasadzie kontrapozycji, a nawet zestawianie ich i
rozpatrywanie rozlacznie, na zasadzie jukstapozycji, bytoby znakiem btgednego lub
niedostatecznego zrozumienia dziatania Ducha Swigtego w zyciu i misji Kosciota.

[II. PODSTAWY TEOLOGICZNE RELACIJI MIEDZY DARAMI HIERARCHICZNYMI A
CHARYZMATYCZNYMI

Trynitarny i chrystologiczny horyzont daréw Ducha Swigtego



11. Aby mozna poja¢ glebokie przestanki relacji miedzy darami hierarchicznymi a
charyzmatycznymi, nalezy przypomnie¢ ich podstawe¢ teologiczng. Koniecznos¢
przezwyci¢zenia jatowego przeciwstawiania badz rozlgcznego traktowania poprzez
zestawianie ze sobg na zasadzie jukstapozycji darow hierarchicznych i charyzmatycznych jest
bowiem wymogiem samej ekonomii zbawienia, ktora obejmuje wewnetrzng relacje pomigdzy
misja Stowa wcielonego a misja Ducha Swietego. Tak naprawde kazdy dar Ojca pociaga za
sobg odniesienie do potaczonego i zréznicowanego dziatania misji Bozych — kazdy dar
pochodzi od Ojca, za posrednictwem Syna, w Duchu Swictym. Dar Ducha Swietego w
Kosciele jest zwigzany z misja Syna, ktoéra nieodwotalnie dokonata si¢ w Jego misterium
paschalnym. Sam Jezus wigze spelnienie swojej misji z zestaniem Ducha na wspolnote
wierzacych(34). Dlatego tez Duch Swicty nie moze w zaden sposob rozpoczaé innej ekonomii
niz ta, ktérg realizuje wcielony Logos Bozy, ukrzyzowany i zmartwychwstaty(35). Cata
bowiem ekonomia sakramentalna Kosciota jest duchowym wypetnieniem Wcielenia — dlatego
tez Duch Swicty uznawany jest przez Tradycje jako dusza Kosciota, Ciala Chrystusowego.
Dziatanie Boga w historii zawsze obejmuje takze relacje miedzy Synem a Duchem Swietym,
ktorych Ireneusz z Lyonu nazywa sugestywnie «dwiema rgkami Ojcan(36). W tym sensie W
kazdy dar Ducha musi by¢ wpisana relacja do Stowa, ktore stato si¢ cialem(37).

Pierwotny zwiazek mi¢dzy darami hierarchicznymi, udzielanymi poprzez sakramentalng taske
$wiecen, a darami charyzmatycznymi, rozdzielanymi przez Ducha Swigtego wedtug Jego
uznania, ma zatem swoje najgtebsze korzenie w relacji migdzy wcielonym Logos Bozym a
Duchem Swietym, ktéry zawsze jest Duchem Ojca i Syna. Wiasnie, aby nie dopuscié¢ do
powstawania dwuznacznych wizji teologicznych, ktére postulowalyby «Kosciot Duchay, jako
odrebny 1 odmienny od Kos$ciota hierarchiczno-instytucjonalnego, nalezy podkresli¢, ze obie
misje Boze nawzajem si¢ implikuja w kazdym darze udzielonym Kos$ciotowi. Tak naprawde
misja Jezusa Chrystusa juz sama w sobie implikuje dziatanie Ducha Swietego. Jan Pawet II w
encyklice o Duchu Swietym, Dominum et vivificantem, wskazuje na decydujace znaczenie
dziatania Ducha w misji Syna(38). Benedykt XVI rozwija t¢ mysl w Adhortacji apostolskiej
Sacramentum caritatis, przypominajac, ze Paraklet, «dziatajacy juz w stworzeniu (por. Rdz 1,
2), jest w petni obecny w catej egzystencji Stowa wcielonego». Jezus Chrystus «poczat si¢ z
Dziewicy Maryi za sprawa Ducha Swictego (por. Mt 1, 18; Ek 1, 35); na poczatku swej
publicznej misji, nad brzegiem Jordanu Jezus widzi Go zst¢pujagcego Nan w postaci gotebicy
(por. Mt 3, 16 i par.); w tymze samym Duchu dziata On, przemawia i raduje si¢ (por. Lk 10,
21); w Nim moze ofiarowa¢ samego siebie (por. Hbr 9, 14). W tak zwanej ,,mowie
pozegnalnej” przekazanej przez $§w. Jana, Jezus jasno ukazuje zwigzek daru ze swego zycia w
tajemnicy paschalnej z darem Ducha danym swoim uczniom (por. J 16, 7). Po
zmartwychwstaniu, noszac na swoim ciele znaki meki, Jezus moze tchnaé Ducha Swictego
(por. J 20, 22) sprawiajac, ze uczniowie uczestnicza w Jego misji (por. J 20, 21). Pozniej
Duch Swiety poucza uczniéw o wszystkim i przypomina im wszystko, co Chrystus im
powiedziat (por. J 14, 26), poniewaz to On, jako Duch Prawdy (por. J 15, 26) ma
doprowadzi¢ ucznidow do calej prawdy (por. J 16, 13). W opisiec podanym w Dziejach
Apostolskich Duch Swiety zstepuje na Apostotéw zebranych na modlitwie wraz z Maryja w
dzien Piecdziesigtnicy (por. 2, 1-4) i pobudza ich do misji gloszenia wszystkim ludziom
Dobrej Nowiny»(39).

Dziatanie Ducha Swigtego w darach hierarchicznych i charyzmatycznych

12. Dostrzezenie trynitarnego i chrystologicznego horyzontu daréw Bozych rzuca takze
$wiatto na relacj¢ migdzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi. To bowiem w darach



hierarchicznych, jako tych, ktore zwigzane sa z sakramentem kaplanstwa, wylania si¢ na
pierwszy plan relacja ze zbawczym dziataniem Chrystusa, jak na przyklad w ustanowieniu
Eucharystii (por. Lk 22, 19 nn; 1 Kor 11, 25), wladzy odpuszczania grzechow (por. J 20, 22
nn), nakazie dzialalnosci apostolskiej z zadaniem gloszenia Ewangelii 1 udzielania Chrztu
(por. Mk 16, 15 nn; Mt 28, 18-20). Podobnie jasne jest, ze zaden sakrament nie moze by¢
udzielony bez dziatania Ducha Swietego(40). Z drugiej strony dary charyzmatyczne,
udzielane przez Ducha, «ktéry wieje tam, gdzie chce» (J 3, 8) i rozdziela je «tak, jak chcey (1
Kor 12, 11), sa obiektywnie powiazane z nowym zyciem w Chrystusie, poniewaz wszyscy,
jako «poszczegolne cztonki» (1 Kor 12, 27), sa czgscig Jego Ciala. Dlatego tez wilasciwe
zrozumienie dardw charyzmatycznych mozliwe jest wylacznie poprzez odniesienie do
obecnosci Chrystusa i Jego postugi. Jak stwierdza Jan Pawet II, «prawdziwe charyzmaty
muszg dazy¢ do spotkania z Chrystusem w sakramentach»(41). Dary hierarchiczne i
charyzmatyczne jawig si¢ zatem jako potaczone ze sobg poprzez odniesienie do wewnetrznej
relacji miedzy Jezusem Chrystusem a Duchem Swictym. Paraklet jest jednocze$nie Tym,
ktory skutecznie, poprzez sakramenty, rozdaje zbawcza taske ofiarowang przez Chrystusa,
ktory umart i zmartwychwstal, a jednoczes$nie jest Tym, ktéry udziela charyzmatow. W
tradycji liturgicznej chrzescijan na Wschodzie, zwlaszcza w tradycji syryjskiej, rola Ducha
Swietego, przedstawianego jako ogien, pomaga w unaocznieniu tego W sposob bardzo
wyrazny. Wielki teolog 1 poeta Efrem Syryjczyk glosi: «ogien taski zstgpuje na chleb»(42),
wskazujac na Jego przemieniajace dzialanie, odnoszace si¢ nie tylko do darow, ale takze do
wierzacych, ktorzy beda spozywac chleb eucharystyczny. Wschodnia perspektywa, ze
skuteczno$cia swych obrazéw, pomaga nam zrozumieé, ze — kiedy zblizamy si¢ do
Eucharystii — Chrystus obdarowuje nas Duchem. Ten sam Duch nast¢pnie, poprzez swoje
dziatanie w wierzacych, wzmacnia w nich zycie w Chrystusie, prowadzac ponownie do coraz
glebszego zycia sakramentalnego, przede wszystkim w Eucharystii. W ten sposob wolne
dzialanie Troéjcy Przenajswietszej w historii dociera do wierzacych z darem zbawienia, a
jednoczesnie ozywia ich, aby w sposéb wolny 1 pelny mogli nan odpowiedzie¢
zaangazowaniem we wlasnym zyciu.

IV. RELACJA MIEDZY DARAMI HIERARCHICZNYMI A CHARYZMATYCZNYMI W
ZYCIU I MISJI KOSCIOLA

W Kosciele jako misterium komunii

13. Kosciodt ukazuje sie jako «lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swigtegon(43),
w ktorym relacja migdzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi jawi si¢ jako
nakierowana na pelny udziat wiernych w komunii 1 misji ewangelizacyjnej. Do tego nowego
zycia zostalisSmy bezinteresownie przeznaczeni w Chrystusie (por. Rz 8, 29-31; Ef 1, 4-5).
Duch Swiety sprawit owa cudowna komunie wiernych i tak gteboko jednoczy wszystkich w
Chrystusie, ze jest zasada jednosci Kosciota»(44). To wlasnie w Kosciele ludzie powotani sg
do tego, by by¢ cztonkami Chrystusa(45) 1 we wspolnocie Kosciota faczg si¢ z Chrystusem,
jako cztonki jedni drugich. Komunia zawsze jest «podwojnym zyciowym uczestnictwem:
wlaczeniem chrzescijan w zycie Chrystusa, a takze przeplywem samej mitosci do wszystkich
wiernych, na tym §wiecie i na tamtym. Zjednoczeniem z Chrystusem i w Chrystusie; a takze
zjednoczeniem miedzy chrze$cijanami, w Kosciele»(46). W tym sensie misterium Ko$ciota
jasnieje w Chrystusie begdacym ,niejako sakramentem, czyli znakiem 1 narz¢dziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego»(47). Tu wytania
si¢ sakramentalne Zrodlo Ko$ciota jako misterium komunii: «Podstawowy sens odnosi si¢ do
zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. To zjednoczenie dokonuje
si¢ w Stowie Bozym i sakramentach. Chrzest», w $Scistym powigzaniu z Bierzmowaniem,



«jest bramg 1 fundamentem komunii Kos$ciota; Eucharystia jest zrédlem i szczytem calego
zycia chrzescijanskiego»(48). Te sakramenty inicjacji majg konstytutywne znaczenie dla
zycia chrzescijanskiego i na nich opieraja sie dary hierarchiczne i charyzmatyczne. Zycie
komunii koscielnej, w ten sposdéb wewnetrznie uporzadkowane;j, stale religijnie wstuchuje sie
w Slowo Boze i karmione jest sakramentami. Samo Stowo Boze jawi si¢ nam jako gleboko
powigzane z sakramentami, zwlaszcza z Eucharystig(49), wewnatrz jednego, wspolnego
sakramentalnego horyzontu Objawienia. Tradycja wschodnia postrzega Kosciét — Cialo
Chrystusa ozywiane Duchem Swietym — jako uporzadkowang jedno$é, co wyraza si¢ rowniez
na poziomie daréw. Skuteczna obecnos¢ Ducha w sercach wierzacych (por. Rz 5, 5) jest
zrodtem tej jednosci réwniez poprzez to, jak objawiaja si¢ charyzmaty(50). Charyzmaty
udzielone poszczegdlnym osobom stanowia bowiem cze$¢ tego samego Kosciota, a ich
przeznaczeniem jest uczynienie zycia KoS$ciota bardziej intensywnym. Perspektywa taka
wylania si¢ rowniez z pism Johna Henry’ego Newmana: «Tak tez i serce chrzescijanina
winno stanowi¢ miniatur¢ Kos$ciota powszechnego, bowiem jeden tylko Duch czyni caty
Koscidl, a z kazdego jego czlonka czyni swoja Swiatynien(51). Tym bardziej oczywiste
wydaje si¢, dlaczego nieuprawnione jest jakiekolwiek przeciwstawianie czy traktowanie
roztacznie daro6w hierarchicznych i darow charyzmatycznych.

Podsumowujac, relacja pomigedzy darami charyzmatycznymi a kosScielng strukturg
sakramentalng potwierdza wspdtistnienie migdzy darami hierarchicznymi — samymi przez si¢
stabilnymi, trwalymi i nieodwolalnymi — a darami charyzmatycznymi. I cho¢ te ostatnie w
swych formach historycznych nie s3 zagwarantowane na zawsze(52), to wymiar
charyzmatyczny nigdy nie moze zabrakng¢ w zyciu ani w misji Kosciota.

Tozsamos¢ daréw hierarchicznych

14. Jesli chodzi o uswigcenie kazdego cztonka Ludu Bozego 1 misje Kosciola w $wiecie,
wsrdd réznych darow, «goruje taska Apostolow, ktorych wladzy sam Duch poddaje rowniez
charyzmatykow»(53). Sam Jezus Chrystus chciat istnienia daréw hierarchicznych, aby
zapewni¢ wspoOtczesnos¢ Swemu jedynemu posrednictwu zbawczemu: «Apostotowie zostali
ubogaceni przez Chrystusa specjalnym wylaniem Ducha Swietego zstepujacego na nich (por.
Dz 1,8, 2,4, J 20,22-23), sami za$ przekazali dar duchowy swoim pomocnikom przez
natozenie ragk (por. 1 Tm 4,14, 2 Tm 1,6-7)(54)». Dlatego tez przekazanie daréw
hierarchicznych nalezy przede wszystkim odnie$¢ do pelni sakramentu kaptanstwa, udzielanej
przez §wigcenia biskupie, ktore «wraz z ptynaca z nich misjg uswiecania, przynosza roéwniez
funkcje nauczania i kierowania, ktore jednak ze swojej natury moga by¢ wykonywane tylko w
hierarchicznej komunii z glowag kolegium i z jego czlonkamin(55). Dlatego «w osobach
biskupow, ktoérych pomocnikami sg prezbiterzy, obecny jest wsrod wiernych Pan Jezus
Chrystus [...]; za posrednictwem ich zaszczytnego postugiwania gtosi stowo Boze wszystkim
narodom, a wiernym udziela sakramentéw wiary. Dzigki ich ojcowskiej stuzbie (por. 1 Kor
4,15) wciela do swego Ciata nowe cztonki przez odrodzenie przychodzace z gory, wreszcie
mocg ich madrosci 1 roztropnosci prowadzi i kieruje lud Nowego Testamentu w jego
wedrowce do wiecznego szczescian(56). Wschodnia tradycja chrzescijanska, tak zywo
zwigzana z Ojcami, odczytuje to wszystko w perspektywie swego szczegbdlnego pojmowania
taxis. Wedtug Bazylego Wielkiego oczywiste jest, ze kaptanstwo Kos$ciota jest dzietem Ducha
Swietego, a sam porzadek (taxis), w jakim $wiety Pawel wymienia charyzmaty (por. 1 Kor
12, 28) «jest zgodny z tym, jak Duch Swiety rozdziela dary»(57), podajac jako pierwszy dar
Apostotow. Wychodzac od konsekracji biskupiej, mozna zrozumie¢ rowniez dary
hierarchiczne odniesione do pozostatych stopni $wiecen, a wigec przede wszystkim dary
prezbiterow, ktorzy «wyswiecani sg, aby glosi¢ Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych i



sprawowac¢ kult Bozy», a «pod wiladza biskupa uswiecaja powierzong sobie czgs¢ trzody
Panskiej» 1, sami stajac si¢ «zywymi przyktadami dla stada powinni przewodzi¢ i stuzy¢ swej
lokalnej wspolnocien(58). W przypadku biskupdéw i prezbiterow, w sakramencie $wigcen
namaszczenie kaptanskie «upodobnia ich do Chrystusa Kaptana, tak, iz moga dziata¢ w
osobie Chrystusa Gtowy»(59). Do nich nalezy jeszcze doda¢ dary udzielane diakonom, «na
ktorych naktada si¢ rece nie dla kaptanstwa, lecz dla postugi»; a ktorzy «umocnieni taska
sakramentalng, stuzg Ludowi Bozemu w postudze liturgii, stowa i milosci w tacznosci z
biskupem 1 jego prezbiterami»(60). Podsumowujac, dary hierarchiczne wlasciwe
sakramentowi §wigcen, na jego poszczegodlnych stopniach, udzielane sa po to, by w Kosciele
jako komunii nie zabrakto nigdy zadnemu wiernemu obiektywnej oferty taski w
sakramentach, normatywnym gloszeniu Stowa Bozego i1 opieki duszpasterskie;.

Tozsamos$¢ daréw charyzmatycznych

15. Jesli poprzez korzystanie z darow hierarchicznych zapewniona jest na przestrzeni dziejow
oferta laski Chrystusowej na rzecz catego Ludu Bozego, to wszyscy wierni wezwani sg do jej
przyjecia i udzielenia nan osobistej odpowiedzi w konkretnych uwarunkowaniach swojego
zycia. Dary charyzmatyczne s3 zatem w sposob dowolny rozdzielane przez Ducha Swigtego,
aby taska sakramentalna przynosita owoce w zyciu chrzescijanskim, w sposéb zrdéznicowany i
na wszystkich jego poziomach. Poniewaz charyzmaty te «sa bardzo stosowne i potrzebne
Kosciotowi»(61), to poprzez ich wielorakie bogactwo Lud Bozy moze w pelni przezywac
misj¢ ewangelizacyjna, dostrzegajac znaki czasOw 1 interpretujac je w Swietle Ewangelii(62).
Dary charyzmatyczne pobudzaja bowiem wiernych do odpowiedzi na dar zbawienia, w pelnej
wolno$ci 1 w sposob dostosowany do czasow, 1 uczynienia z siebie daru mitosci dla innych
oraz autentycznego $wiadczenia o Ewangelii wobec wszystkich ludzi.

Wspotuczestnictwo w darach charyzmatycznych

16. W tym kontek$cie warto przypomnie¢, jak bardzo moga r6ézni¢ si¢ migdzy sobg dary
charyzmatyczne, nie tylko ze wzgledu na szczeg6lny charakter kazdego z nich, ale takze na
ich zasigg we wspolnocie Kosciota. I cho¢ dary charyzmatyczne «otrzymuja poszczegdlne
osoby, moga uczestniczy¢ w nich takze inni i w ten sposob zachowuje si¢ ich ciggtos¢ w
czasie jako cenne 1 zywe dziedzictwo, tworzace pomig¢dzy ludzmi szczegolne pokrewienstwo
duchowe»(63). Relacja migdzy charakterem osobowym charyzmatu a mozliwoscia w nim
uczestnictwa wyraza element decydujacy o jego dynamice, jako ze dotyczy relacji, jaka we
wspolnocie Kosciota taczy ze sobg zawsze osobe 1 wspolnote(64). Dary charyzmatyczne, w
ich praktykowaniu mogg rodzi¢ bliskos¢, pokrewienstwo 1 wigzi duchowe, poprzez ktore w
bogactwie charyzmatu — poczynajac od osoby zatozyciela — mogg uczestniczy¢ i ktore moga
pogtebia¢ inni, tworzac w ten sposdb prawdziwe rodziny duchowe. Zrzeszenia koscielne w
swych rozmaitych formach ukazuja si¢ zatem jako dzielenie darow charyzmatycznych.
Ruchy kos$cielne i nowe wspolnoty ukazujg, jak pewien okreslony charyzmat oryginalny
moze skupiaé wokot siebie wiernych i1 pomaga¢ im w pelnym przezywaniu swojego
powolania chrzescijanskiego i swego stanu zycia w stuzbie misji koscielnej. Konkretne i
historyczne formy takiego wspoluczestnictwa moga by¢ zréznicowane. Z tego powodu z
jednego pierwotnego charyzmatu zatozycielskiego, jak §wiadczy o tym historia duchowosci,
moga wyrasta¢ rozne instytuty.

Uznanie przez wladze Ko$ciota



17. Posrod daréw charyzmatycznych, ktore Duch Swiety rozdziela jak chee, jest bardzo wiele
darow przyjmowanych i przezywanych przez ludzi w ramach wspolnoty chrzescijanskiej,
ktére nie wymagaja szczegdlnych uregulowan. Natomiast kiedy dar charyzmatyczny pojawia
si¢ jako «charyzmat oryginalny» czy «zatozycielski», woéwczas musi by¢ w odrgbny sposob
uznany, aby jego bogactwo mogto wlasciwie rozwinaé si¢ we wspolnocie koscielnej 1 byc
wiernie przekazywane w czasie. Stad pojawia si¢ kluczowe zadanie rozeznania, ktore
spoczywa na wiladzy kosScielnej(65). Uznanie autentycznos$ci charyzmatu nie zawsze jest
zadaniem tatwym, ale jest to powinno$¢, do ktorej zobowigzani sg Pasterze. Wierni majq
bowiem «prawo to tego, by otrzymac¢ od swoich Pasterzy zapewnienie o autentycznosci
charyzmatow 1 wiarygodnosci tych, ktorzy zostali nimi obdarzeni»(66). W tym celu wladze
winny by¢ $§wiadome rzeczywistej nieprzewidywalnosci charyzmatéw wzbudzanych przez
Ducha Swietego i oceniaé ich znaczenie wedhug reguly wiary, w perspektywie budowania
Kosciota(67). Jest to proces, ktory rozcigga si¢ w czasie i wymaga odpowiednich etapoéw
potwierdzenia, poprzez powazne rozeznanie, az do ko$cielnego uznania autentycznosci
charyzmatu. Zrzeszenie wiernych, ktore rodzi si¢ z charyzmatu, takze musi mie¢ odpowiedni
czas na doswiadczenie 1 okrzepnigcie, wykraczajacy poza entuzjazm poczatkow, a
pozwalajacy na uzyskanie trwatej konfiguracji. Na calej drodze weryfikacji wtadze Kos$ciota
winny zyczliwie towarzyszy¢ nowo powstalemu zrzeszeniu. Chodzi o to, by nigdy nie
zabraklo mu towarzyszenia ze strony pasterzy, poniewaz w Kos$ciele nigdy nie powinno
brakowa¢ ojcowskiego podejscia tych, ktorzy sa namiestnikami Dobrego Pasterza, ktdrego
troskliwa mito$¢ nigdy nie przestaje towarzyszy¢ swej owczarni.

Kryteria rozeznawania daréw charyzmatycznych

18. W tym kontek§cie mozna przywota¢ kilka kryteriow rozeznawania darow
charyzmatycznych w odniesieniu do zrzeszen koscielnych, na ktére w ostatnich latach
zwrocito uwage Magisterium Kosciota. Kryteria te shluzg rozpoznaniu prawdziwie
eklezjalnego charakteru charyzmatow.

a) Prymat powotania kazdego chrzescijanina do $wiectosci. Wszelka rzeczywisto$¢, rodzaca
si¢ z uczestnictwa w prawdziwym charyzmacie, zawsze powinna by¢ narzedziem stuzacym
swigtosci w Kosciele, a zatem pomnazaniu mito$ci 1 prawdziwemu dazeniu do doskonatosci
mito$ci(68).

b) Zaangazowanie w misyjne gltoszenie Ewangelii. Prawdziwe charyzmaty sg to «dary Ducha
wlaczone w ciato Kosciota, skierowane ku centrum, ktorym jest Chrystus, skad si¢ rozchodza
jako bodziec dla ewangelizacjin(69). W ten sposob powinny one urzeczywistnia¢ «zgodnos¢ z
apostolskim celem Kos$ciotay, ukazujac wyraznie «zaangazowanie misyjne stajac si¢ w coraz
wigkszym stopniu podmiotem nowej ewangelizacji»(70).

c) Wyznanie wiary katolickiej. Przezywanie charyzmatu winno by¢ przestrzenig wychowania
do wiary «wyrazajacej si¢ w tym, ze przyjecie i przepowiadanie prawdy o Chrystusie,
Kosciele i cztowieku odbywa si¢ zgodnie z jej autentyczng interpretacja Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota»(71); dlatego trzeba unika¢ wykraczania «poza (proagon) nauke Kosciota i
wspolnote koscielng»; gdyz jesli « nie trwamy w nich, nie jesteSmy zjednoczeni z Bogiem
Jezusa Chrystusa (por. 2 J 9)»(72).

d) Swiadectwo rzeczywistej komunii z catym Kosciotem. Wigze sie z tym «synowskie
odniesienie do papieza, ktory jest trwalym i widzialnym zrédtem jednosci Kosciota
powszechnego i do biskupa, bedacego ,widzialnym zrédtem i fundamentem jednosci



Kosciota partykularnego”»(73). Z tego za$ wynika okazywanie «lojalnej gotowosci do
przyjmowania ich nauki i pasterskich zalecen»(74), jak rowniez «gotowosci uczestniczenia w
przedsigwzigciach i dziataniach Ko$ciota zarowno na szczeblu lokalnym, jak krajowym i
miedzynarodowym; zaangazowanie w dziedzinie katechezy i pedagogiczne umiej¢tnosci w
wychowywaniu chrzescijan»(75).

e) Uznanie 1 szacunek dla wzajemnej komplementarno$ci innych komponentow
charyzmatycznych w Kosciele. Z tego wyplywa wzajemna gotowos$¢ do wspolpracy(76). W
istocie, «jasnym znakiem autentycznosci jakiego$ charyzmatu jest jego eklezjalnosé, jego
zdolno$¢ do harmonijnego wiaczenia si¢ w zycie Swigtego Ludu Bozego dla dobra
wszystkich. Autentyczna nowos$¢ wzbudzona przez Ducha nie potrzebuje rzucaé cienia na
inne duchowosci 1 dary, aby potwierdzi¢ sama siebie»(77).

f) Akceptacja czasu proby w rozpoznawaniu charyzmatéw. Ze wzgledu na to, ze dar
charyzmatyczny moze nie$¢ ze sobg «pewien tadunek nowosci w duchowym zyciu Kosciota,
ktéra na poczatku moze wydawac si¢ niewygodnay», kryterium jego autentycznos$ci bedzie
objawia¢ si¢ w postaci «pokory w znoszeniu przeciwnosci. Wlasciwe za§ poréwnywanie
autentycznego charyzmatu z nowymi aspektami rzeczywisto$ci i z utrapieniami ducha wnosi
pewien statly, historyczny zwigzek charyzmatu z Krzyzem,»(78). Pojawienie si¢ ewentualnych
napie¢ wymaga od wszystkich postawy wigkszej mitosci, dla dobra wspolnoty i coraz
glebszej jednosci eklezjalne;.

g) Obecnos¢ darow duchowych takich jak mitos¢, radosé, pokoj 1 cztowieczenstwo (por. Ga 5,
22); «gorliwe zycie zyciem KoS$ciotan(79), wigksze zywe zaangazowanie w «sluchanie i
rozwazanie Stowa Bozego»(80); «ozywienie umilowania modlitwy, kontemplacji, zycia
liturgicznego 1 sakramentalnego; dziatalno$¢ na rzecz wzrostu powotan do chrzescijanskiego
matzenstwa, do sakramentalnego kaptanstwa i do zycia konsekrowanego»(81).

h) Wymiar spoteczny ewangelizacji. Nalezy zauwazy¢, ze ozywiana mitoscig, «Kerygma
posiada nieuchronnie tre$¢ spoleczna: w samym sercu Ewangelii znajduje si¢ zycie
wspolnotowe 1 zaangazowanie si¢ na rzecz innych»(82). W tym kryterium rozeznawania,
ktére nie odnosi si¢ jedynie do $wieckich form zycia w Kosciele, podkresla si¢ nie tylko
konieczno$¢ bycia «zywym $wiadectwem uczestnictwa 1 solidarno$ci» ale takze sprzyjania
«umacnianiu w nim zasad sprawiedliwosci i1 braterstwa»(83). Wazne jest pod tym wzgledem
«pobudzenie do chrzescijanskiej obecnosci w réznych srodowiskach spotecznych i1 udziat w
organizowaniu i animacji dziet charytatywnych, kulturalnych i duchowych; duch wyrzeczenia
1 powrot do ewangelicznego ubostwa jako do zrodla wspanialomys$lnej mitosci wszystkich
ludzi»(84). Decydujaca rolg ma tutaj odniesienie do spotecznego nauczania Kosciota(85). A
w szczegoOlnosci «z naszej wiary w Chrystusa, ktory stat si¢ ubogim, bedac zawsze blisko
ubogich i wykluczonych, wyptywa troska o integralny rozwdj oséb najbardziej opuszczonych
przez spoteczenstwo»(86), ktorej nie moze zabrakna¢ w prawdziwej wspdlnocie koscielnej.

V. RELACJA POMIEDZY DARAMI HIERARCHICZNYMI A CHARYZMATYCZNYMI
W PRAKTYCE KOSCIOLA

19. Na koniec nalezy oméwi¢ kilka elementow konkretnej praktyki koscielnej dotyczacej
relacji pomiedzy darami hierarchicznymi a darami charyzmatycznymi, ktore pojawiajg si¢ w
formie zrzeszen charyzmatycznych w obregbie wspolnoty koscielne;.

Wzajemne odniesienie



20. Przede wszystkim praktyka dobrych relacji pomiedzy réznymi darami w Kosciele
wymaga skutecznego wprowadzenia zrzeszen charyzmatycznych w zycie duszpasterskie
Kosciotéw partykularnych. Wymaga to nade wszystko, aby rdzne zrzeszenia uznaty wiadze
pasterzy Kosciota jako czg$¢ swojego zycia chrzescijanskiego, ze szczerym pragnieniem
bycia przez t¢ wladzg uznanymi, przyjetymi i, jesli potrzeba, oczyszczonymi, oddajac si¢ na
stuzbe misji eklezjalnej. Z drugiej za$ strony ci, ktérzy shuzg darami hierarchicznymi,
rozpoznajac i towarzyszac charyzmatom, winni z serdeczng otwartoscia przyjac to, co Duch
budzi we wspoélnocie koscielnej, uwzgledniajac to w dziatalnosci duszpasterskiej i
podkreslajac znaczenie charyzmatow jako rzeczywistego bogactwa dla dobra wszystkich
ludzi.

Dary charyzmatyczne w KoS$ciele powszechnym i partykularnym.

21. W zwiazku z rozpowszechnianiem si¢ i specyfikg zrzeszen charyzmatycznych nalezy
mie¢ na uwadze kluczowy i fundamentalny stosunek pomigdzy Kosciolem powszechnym a
Kos$ciotami partykularnymi. Trzeba tutaj podkreslic, ze Kosciot Chrystusowy, jak to
wyznajemy w Symbolu Apostolskim, jest «Kosciotem powszechnym, ktéry mozna nazwaé
powszechng wspolnota uczniow Pana, uobecniajacg si¢ 1 dzialajaca posrod roznych osob,
grup, czasoOw 1 miejsc»(87). Wymiar partykularny jest zatem wpisany w wymiar powszechny
1 na odwrét. Pomiedzy Kosciotem partykularnym a Kosciolem powszechnym istnieje
stosunek «wzajemnego przenikania sig»(88). Dary hierarchiczne wilasciwe Nastepcy $w.
Piotra gwarantujg i sprzyjaja immanentnej obecnosci Kosciota powszechnego w Kosciotach
lokalnych; podobnie tez urzad apostolski kazdego biskupa nie jest ograniczony do jego
diecezji, ale jego powotaniem jest stuzba w catym Kosciele poprzez serdeczng i1 rzeczywista
kolegialnos¢, ale przede wszystkim poprzez komuni¢ z centrum unitatis Ecclesiae, ktorym jest
Biskup Rzymu. Jako «Nastgpca Piotra, jest on trwalym i widzialnym Zrédlem i1 fundamentem
jednosci zardwno kolegium biskupow, jak wszystkich wiernych. Poszczegodlni za$ biskupi sg
widzialnym zrodiem i fundamentem jednosci w Kos$ciotach partykularnych, uformowanych
na wzoér Kosciota powszechnego, w ktorych istnieje 1 z ktorych si¢ sktada jeden 1 jedyny
Kosciot katolickin(89). Z tego wynika, ze w kazdym Kosciele partykularnym «prawdziwie
jest obecny 1 dziata jeden, $wigty, katolicki i1 apostolski Kosciot Chrystusa»(90). Dlatego
odniesienie do wiadzy Nastepcy $w. Piotra — komunia cum Petro et sub Petro — jest
konstytutywnym elementem kazdego Kosciota lokalnego(91).

W ten sposob okre§lone zostaly podstawy wzajemnych relacji daréw hierarchicznych i
charyzmatycznych w ramach relacji pomig¢dzy Kosciolem powszechnym a Kos$ciotem
partykularnym. Dary charyzmatyczne sg bowiem z jednej strony dane calemu Ko$ciotowi; z
drugiej strony, dynamika tych darow moze by¢ realizowana jedynie w stuzbie konkretnej
diecezji, ktora jest «czeScig Ludu Bozego, powierzong pasterskiej pieczy biskupa
wspoOlpracujacego z prezbiterium»(92). W tym kontekscie warto przypomnie¢ miejsce zycia
konsekrowanego, ktore nie jest przeciez forma zewnetrzng lub niezalezng od zycia Kosciota
lokalnego, ale stanowi jedyny w swoim rodzaju, naznaczony ewangelicznym radykalizmem,
sposob bogatej w szczegdlne dary obecnosci wewnatrz Kosciota. Tradycyjna instytucja
egzempcji, odnoszaca si¢ do wielu instytutéw zycia konsekrowanego(93), nie oznacza
przestrzeni jakiej$ abstrakcyjnej nadterytorialnosci, ani tez zle rozumianej autonomii, a raczej
glebsza interakcje pomigdzy wymiarem powszechnym a partykularnym Kosciota(94).
Analogicznie, nowe instytuty charyzmatyczne, jesli posiadajg charakter ponaddiecezjalny, nie
powinny uwazac siebie za calkowicie autonomiczne w stosunku do Kosciota partykularnego,
a raczej winny go ubogacac i sluzy¢ mu swoim szczegdlnym charakterem wykraczajacym
poza granic¢ jednej diecezji.



Dary charyzmatyczne i stany zycia chrzescijanskiego

22. Dary charyzmatyczne udzielane przez Ducha Swietego mozna rozpatrywaé w kontekscie
wszystkich szczebli wspolnoty koscielnej, tak w odniesieniu do Sakramentow, jak réwniez do
Stowa Bozego. Ze wzgledu na swoje szczegdlne cechy umozliwiajg bardziej owocng
realizacj¢ zadan wynikajacych z Chrztu, Bierzmowania, Matzenstwa i Kaplanstwa, ale takze
pozwalaja na lepsze duchowe pojmowanie Tradycji Apostolskiej, ktora poza studiowaniem i
przepowiadaniem przez tych, ktérzy obdarzeni zostali charisma veritatis certum(95), moze
by¢ zglebiana «dzigki glebokiemu pojmowaniu przezywanych spraw duchowych»(96). W
tym ujeciu przydatne bedzie przedstawienie podstawowych zagadnien zwigzanych z relacja
pomiedzy darami charyzmatycznymi 1 roéznymi stanami Zzycia, ze szczegldlnym
uwzglednieniem kaptanstwa powszechnego Ludu Bozego i kaptanstwa stuzebnego, ktore
«cho¢ roznig si¢ istotg a nie stopniem tylko, sg sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane,
jedno i drugie bowiem we wiasciwy sobie sposob uczestniczy w jednym kaptanstwie
Chrystusowym»(97). Chodzi bowiem o «dwa sposoby uczestnictwa w jedynym kaptanstwie
Chrystusa, w ktorym istniejg dwa wymiary, laczace si¢ w akcie najwyzszej ofiary na
Krzyzu»(98).

a) Przede wszystkim trzeba uzna¢ dobro rozmaitych charyzmatow, ktére posréd wiernych
dajg poczatek zrzeszeniom eklezjalnym, powolanym do pomnazania owocoOw taski
sakramentalnej pod kierownictwem prawowitych pasterzy. Sa one autentyczng mozliwoscia
by przezywaé i rozwija¢ swoje powotanie chrzescijanskie(99). Te dary charyzmatyczne
pozwalaja wiernym na przezywanie w codziennej egzystencji kaplanstwa powszechnego
Ludu Bozego: jak «uczniowie Chrystusa, trwajac na modlitwie i1 chwalgc wspolnie Boga (por.
Dz 2,42-47), samych siebie maja sktada¢ jako ofiar¢ zywa, Swieta, mitg Bogu (por. Rz 12,1),
na catej ziemi gtosi¢ swiadectwo o Chrystusie, a tym ktorzy si¢ tego domagaja, uzasadniac
nadzieje¢ zycia wiecznego, ktora jest w nich (por. 1 P 3,15)»(100). W tym porzadku maja
swoje miejsce rowniez te zrzeszenia eklezjalne, ktorych znaczenie okazuje si¢ szczegélnie
wazne dla zycia chrzescijanskiego w malzenstwie, moga one bowiem skutecznie umacnia¢
»poprzez nauczanie 1 dzialalno$¢ praktyczng... oraz formowaé¢ do zycia rodzinnego,
spotecznego i1 apostolskiego»(101).

b) Rowniez kaptani moga znalez¢ w uczestnictwie w instytucie charyzmatycznym czy to
odwotanie do znaczenia swojego Chrztu, poprzez ktory stali sie¢ dzie¢mi Bozymi, jak i swego
powolania i specyficznej misji. Wierny, ktory przyjat $Swiecenia, moze znalez¢ w danym
zrzeszeniu eklezjalnym site i pomoc, aby doglebnie zy¢ tym, czego od niego wymaga jego
szczegolna postuga czy to wobec catego Ludu Bozego, a zwlaszcza tej jego czesci, ktora jest
jemu powierzona, ale takze w odniesieniu do szczerego postuszenstwa naleznego swemu
ordynariuszowi(102). Podobne podejscie odnosi si¢ rowniez do kandydatow do kaptanstwa
wywodzacych si¢ ze zrzeszen eklezjalnych, tak jak to zostato potwierdzone w Adhortacji
posynodalnej Pastores dabo vobis(103). W tym przypadku stosunek powinien wyrazaé si¢ w
prawdziwym przyjeciu wilasciwej sobie formacji i wniesieniu don bogactwa plynacego z
charyzmatu. Wreszcie, kaptan moze zaoferowa¢ zrzeszeniu eklezjalnemu pomoc
duszpasterska, zgodnie ze specyfikg ruchu, przy zachowaniu zasad przewidzianych w
komunii eklezjalnej kaptanéw zgodnie z inkardynacja(104) i w postuszenstwie wlasnemu
ordynariuszowi(105).

c) Wkiad daru charyzmatycznego do kaplanstwa chrzcielnego i kaptanstwa shuzebnego jest
wyrazony wyrazi§cie w zyciu konsekrowanym - ono to bowiem, w swojej istocie, wpisuje si¢



w wymiar charyzmatyczny Ko$ciota(106). Charyzmat ten — przez ktéry dokonuje si¢
«szczegbdlne upodobnienie do Chrystusa czystego, ubogiego 1 postusznego»(107) w statej i
trwalej formie zycia(108) poprzez $lubowanie praktykowania rad ewangelicznych — jest
udzielany, aby «modc otrzymacé obfitsze owoce taski chrztu»(109). Duchowos$¢ instytutow
zycia konsekrowanego moze sta¢ si¢ tak dla wiernych $wieckich, jak tez dla prezbiterdw,
waznym zrodtem tresci sluzacych realizacji swojego wiasnego powotania. Nierzadko tez
czlonkowie instytutow zycia konsekrowanego za konieczng zgoda swoich przetozonych(110)
w relacjach z nowymi zrzeszeniami mogg odnalez¢ wazne wsparcie w realizacji wlasnego
szczegdlnego powotania oraz ofiarowaé im ze swojej strony «radosne, wierne i
charyzmatyczne $wiadectwo zycia konsekrowanego», przyczyniajac si¢ w ten sposob do
«wzajemnego ubogacenian(111).

d) Wreszcie znamienne jest to, ze duch rad ewangelicznych jest zalecany przez Magisterium
takze kazdemu kaptanowi(112). Rowniez celibat wymagany od prezbiterow w tradycji
tacinskiej(113) pozostaje wyraznie w zgodzie z darem charyzmatycznym; jego podstawowa
racja nie jest funkcjonalno$¢, ale «wyraza on szczegodlne upodobnienie stylu zycia kaptana do
samego Chrystusan(114), w ktorym przejawia si¢ pelne oddanie siebie na stuzbe misji
powierzonej w sakramencie kaptanstwa(115).

Formy uznawania przez Kosciot

23. Celem niniejszego dokumentu jest wyjasnienie miejsca nowych zrzeszen eklezjalnych w
teologii 1 eklezjologii, poczynajac od stosunku pomigdzy darami hierarchicznymi a
charyzmatycznymi, w celu utatwienia konkretnego okreslenia stosownych zasad stuzacych
uznawaniu ich przez Kosciot. Kodeks Prawa Kanonicznego przewiduje wiele form prawnych
uznawania nowych form eklezjalnych zwigzanych z darami charyzmatycznymi. Formy te
winny by¢ uwaznie rozwazone(116), aby unikna¢ sytuacji, w ktorych nie bgda nalezycie
uwzgledniane podstawowe zasady prawa czy tez rodzaj 1 specyfika ruchu charyzmatycznego.
Z punktu widzenia relacji pomig¢dzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi trzeba
koniecznie zwroci¢ uwage na dwa podstawowe kryteria, ktoére powinny by¢ traktowane
tacznie: a) poszanowanie specyfiki charyzmatycznej poszczegdlnych zrzeszen eklezjalnych,
tak aby unikng¢ ciasnych form prawnych mogacych zaszkodzi¢ tej nowosci, ktorg dany ruch
w sobie niesie. Dzieki temu unikaé si¢ bedzie traktowania roznych przeciez charyzmatow w
Kosciele w sposob szablonowy. b) Poszanowanie podstawowych zasad eklezjalnych,
sprzyjajac  rzeczywistemu wiaczaniu daré6w charyzmatycznych do Zycia Kosciota
powszechnego 1 partykularnego, unikajac, aby formy charyzmatyczne byty pojmowane jako
réwnolegte do zycia eklezjalnego, a nie jako te pozostajace w uregulowanej relacji do daréw
hierarchicznych.

ZAKONCZENIE

24. Pierwsi uczniowie, oczekujac na zestanie Ducha Swictego, trwali zgodnie na modlitwie
razem z Maryja, Matka Jezusa (por. Dz 1,14). Potrafita Ona doskonale przyjac i wykorzystaé
wszystkie taski, ktorymi zostata nader obficie ubogacona przez Trdjce Przenajswigtsza.
Przede wszystkim taska bycia Matka Boga. Wszystkie dzieci Kosciola moga podziwiaé jej
pelne postuszenstwo Duchowi Swictemu, postuszenstwo w wierze bez skazy i w
transparentnej pokorze. Maryja daje zatem $wiadectwo postusznego i wiernego przyjecia
kazdego daru Ducha. Jak uczy Sobdér Watykanski II, Dziewica Maryja «Dzigki
macierzynskiej mitosci opiekuje si¢ braémi swego Syna, pielgrzymujacymi jeszcze i
narazonymi na niebezpieczenstwa i trudy, dopoki nie zostang doprowadzeni do szczgsliwej
ojczyzny»(117). «Ona data si¢ prowadzi¢ Duchowi na drodze wiary, ku przeznaczeniu stuzby



1 plodnosci», dlatego 1 my «dzisiaj ku Niej kierujemy spojrzenie, by pomogla nam glosi¢
wszystkim oredzie zbawienia, i aby nowi uczniowie stawali si¢ ewangelizatorami»(118). Z
tego to powodu Maryja uznawana jest za Matke Kosciota i do Niej kierujemy si¢ z ufnoscia,
aby przy Jej skutecznej pomocy i za poteznym wstawiennictwem, charyzmaty obficie
rozdawane przez Ducha Swigtego wsrod wiernych mogty by¢ przez nich postusznie przyjete i
wykorzystane dla zycia 1 misji Ko$ciota, oraz dla dobra $wiata.

Papiez Franciszek, na Audiencji udzielonej w dniu 14 marca 2016 r. nizej podpisanemu
Kardynatowi Prefektowi Kongregacji Nauki Wiary, zaakceptowatl powyzszy List, przyjety na
Sesji Plenarnej tejze Dykasterii, zarzadzajac jego publikacje.

Rzym, w siedzibie Kongregacji Nauki Wiary, 15 maja 2016 r., w Uroczysto$¢ Zestania Ducha
Swietego.

Gerhard Card. Miiller
Prefekt

+ Luis F. Ladaria, S.I.
Arcybiskup tytularny Thibica
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